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RESUMO: O presente artigo pretende
examinar os modos e lugares de inumacéo de
criangas, bem como outras préticas que tais
espacos ddo ensejo, conforme observados nas
cidades do Rio de Janeiro e Sao Paulo entre as
primeiras décadas do século XIX e as do XX.
Os objetivos deste artigo sdo dois: (1) através
do exame das regulamentagdes com as quais

a Igreja Catoélica no Brasil tentou ordenar a
inumagcao de criangas, ponderar a respeito das
representacgdes eclesidsticas relativas & morte
infantil e ao papel que tem nelas o sacramento
do batismo, bem como avaliar em que medida
tais normatizagdes foram seguidas, ou nio,
pelos fiéis; (2) procurar, a partir do escrutinio
da simbologia presente nos timulos de crianga,
entender melhor as representacdes envolvidas
nesse modo particular de agir diante da morte
infantil e suas transformagoes.
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ABSTRACT: This article attempts to examine
the ways and places of children’s burials, as

well other practices which these spaces paved
the way for, as observed in the cities of Rio

de Janeiro and Sdo Paulo in the 19" century
and the first few decades of the 20" century.

The aims of this article are the following: (1)
through an examination of the regulations
through which the Catholic Church in Brazil
attempted to organise the interment of children,
to ponder on the ecclesiastical representations of
childhood death and the role of the sacraments
of baptism in them, and to evaluate to what
extent these regulations were followed by the
congregations; (2) based on an observation of
the symbology present in child tombs, to attempt
to understand the representations involved in
this manner of acting in the death of a child, and
its transformations.

Keywords: history of death; childhood history;
Brazil

291



LUIZ LIMA VAILATI

omo resultado de uma pesquisa levada a cabo durante a elaboragdao de minha tese

de doutoramento, que discorreu acerca das praticas e representagoes em torno

da morte infantil, nas cidades do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, entre as primeiras
décadas do século XIX e as do XX, o presente artigo pretende examinar os modos e lugares
de inumagéo de criangas, bem como outras praticas que tais espagos ddo ensejo. Isso sera
feito tendo em vista dois objetivos principais. Em primeiro lugar, por meio do exame das
regulamentagdes com as quais a Igreja catolica no Brasil procurou ordenar a inumagao de
criangas, vislumbrar as representagdes eclesidsticas relativas a morte infantil e o papel que
tem nelas o sacramento do batismo, bem como avaliar em que medida tais normatizagoes
foram seguidas ou ndo pelos fiéis; em segundo lugar, procurar, a partir do escrutinio da
simbologia presente nos timulos de crianga, entender melhor as representagdes envolvidas
nesse modo particular de agir diante da morte infantil e suas transformagdes. O artigo
se divide em trés partes, correspondentes as trés modalidades distintas de enterramento
de criancas ao longo do periodo abordado nas cidades em foco. Isto é, no solo das igrejas
(adro e interior dos templos), nos carneiros e, por fim, nos cemitérios extramuros. Serdao
também abordados, evidentemente, os rituais e diferentes praticas que tinham lugar ap6s o
sepultamento, ensejadas por esse modos diferentes de disposi¢ao dos mortos.

Infancia, batismo e enterramentos ad sanctos

O enterro é um dos momentos importantes nos tradicionais funerais de “anjinho” ao
longo do século XIX. Como sera mostrado, até principios da segunda metade do século
XIX no Brasil, tal como acontecia aos adultos, as criangas eram via de regra enterradas
ad sanctos, isto é, ou no interior das igrejas ou nos adros (espagos externos contiguos ao
templo). Costume bastante disseminado na cristandade ocidental desde a Idade Média
(Aries, 1975, p. 143 e 144) esta pratica cumpriu no periodo e lugares em tela duas fungoes
distintas que, apesar de conviverem durante a vigéncia desse comportamento, tém origem
em momentos diferentes da histdria dos dogmas cristaos, em particular das concepgdes que
estes veiculavam do além-tumulo. Pode-se dizer, em linhas gerais, que nos seus primeiros
tempos de existéncia, este costume possuia um papel de natureza numinosa, ao qual, com o
transcorrer do tempo, foi somado outro significado, por sua vez relacionado principalmente
as potencialidades pedagégicas e mnemonicas dessa pratica.

O costume medieval de se enterrar nos templos, apanagio de bem poucos privilegia-
dos - reis, bispos e abades — comeca, a partir do século XIII, a se estender paulatinamente
ao restante da comunidade catolica (Vovelle, 2000, p. 74). Isso se deveu, entre outras coisas,
ao fato de que esses espacos, por serem sacramentados e por servirem de morada final dos
cristdos de grande distingdo, passam a ser entendidos como portadores de propriedades
das quais dependiam todos aqueles que quisessem a salvagio apo6s a morte, devendo para
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tanto ali serem enterrados. De inicio, acreditou-se que isso se devia ao fato de que aqueles
sob tais solos, estariam sob a protecdo do santo que dava nome ao santuério (Aries, 1975,
p. 34 e 35). Como se v, essa concepgao refletia um conjunto de representagdes constituido,
entre outras coisas, por uma tendéncia ainda forte em associar o destino do corpo ao do
espirito, presente na antiga crenga crista da ressurrei¢ao dos corpos quando do Juizo Final,
revelador, portanto, da inexisténcia de um entendimento (que depois se tornaria corrente)
do corpo e espirito como dimensdes distintas e definitivamente separadas com a morte do
elemento fisico.

E bem verdade que a Igreja no Brasil, como bem observou Jodo José Reis, ao seguir as
orienta¢des da ctria romana pds-Trento, se opOs & visdo de uma funcéo salvadora efetiva
deste solo consagrado, constatando que as Constituicoes Primeiras nao associam “o lugar de
enterro com a ressurreigio dos corpos” (Reis, 1991, p. 172). Esse fato confirma para esse lado
do Atlantico, por sinal, as analises de Ariés (1975), segundo as quais o declinio da cren¢a
em um julgamento coletivo dos cristdos que teria ocasido com o Apocalipse teve inicio no
século XII (Aries, 1975, p. 34 e 35). Nao obstante, ndo é sempre que a Igreja manifestava
claramente essa posi¢ao. Isso é observavel, por exemplo, nas instrugdes que visavam cuidar
para que o solo dos templos nao fosse profanado. Ora, essas instrugdes consistem, entre outras
coisas, em regras e interditos na pratica dos enterros feitos ad sanctum, cujo cuamprimento
¢ condi¢do para a manuten¢do do carater sagrado de que esta investido. Interessa aqui
observar que as Constituigoes assinalam, entre os cinco casos em que hd “violacao” desse
espaco, “quando se enterra algum pagao infiel ou crianga que ndo for baptizada” (Vide, 1853,
p.442). Essas passagens nos mostram, por conseguinte, que a Igreja ndo era tao indiferente
a relagdo entre o cadaver e o carater sagrado do solo eclesiastico: nao sé admite que o corpo
do infiel corrompe o solo sagrado, como proibe a ocorréncia de novos enterros antes que o
solo, assim violado, seja restaurado.

Mais ainda, o contetido dessa regra nos informa a respeito da importancia do batismo nos
rituais de morte e o seu significado nesse ambito, na medida em que a proibigao da sepultura
eclesidstica é estendida a todos os que morrem “pagaos”. Em outras palavras, aqueles que ndo
foram batizados, uma vez que niao ha para o enterro em sagrado a exigéncia de qualquer outro
sacramento (tais como a confissdo, confirmagao ou mesmo a extrema-ungdo) exceto apenas
aos casos dos suicidas, excomungados e aqueles que optassem deliberadamente se abster das
ungoes derradeiras (Vide, 1853, p.301). Além disso, a insisténcia por parte da Igreja em deixar
claro que a crianca que morre paga também esta impedida do enterro em sagrado, ainda
“que seus pais, sejam ou fossem Christdos” é reveladora, indiretamente, de um entendimento
popular que reluta em aceitar essa condi¢do. Ao que tudo indica, esse esfor¢o néo foi de todo
debandado, uma vez que esta discriminagao deitou raizes profundas no imaginario popular,
fato verificavel nos relatos populares sobre os cemitérios de criangas ndo batizadas (conhecidos
por “cemitérios dos pagaos”) em época bem recente (Araujo, 1964, p. 60).
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Por outro lado, ainda que seja colocada junto aos demais nao batizados nesse &mbito
da liturgia catdlica, a Igreja parece também conceber distintamente a crianga. Ora, visto
que para as criancas o fato de ser ou ndo batizada ¢ a nica condi¢do que as Constituicies
consideraram importante na avaliagdo sobre se estas merecem ou nao o solo eclesidstico,
tudo parece apontar que, aos olhos da Igreja, as criangas nao sao capazes dos outros pecados
e infragdes as leis divinas que sdo imputadas aos adultos e que, por fim, acabam por impedir
a entrada desses ultimos nessa santa pousada. Mais importante ainda, tal como no tocante
arelagdo entre o defunto e o lugar onde ele era enterrado, em que alguns indicios mostram
que as Constituigoes carecem de uma postura definitiva, 0 mesmo se passa em relacdo a
forma de entender a crianga morta relativamente a questao do sepultamento. Ora, segundo
o texto conciliar, “se for enterrado na Igreja antes do Baptismo um menino de pouca idade
filho de pais Christdos, nao fica violada a Igreja; por que ainda que nao seja fiel, por ainda
ndo ter crenga, ndo se pode absolutamente chamar infiel” (Vide, 1853, p. 423).

Sobre esta passagem, basta assinalar por ora o seguinte. Em primeiro lugar, essa
disposicao além de deixar entrever que o enterro de criangas sem batismo (mas filhas de pais
batizados) em solo consagrado era uma realidade, nega qualquer prejuizo em sua ocorréncia,
postura que concorda e favorece a crenca bastante generalizada acerca da pureza e salvagao
certa da alma infantil conforme apontado por outros testemunhos (Vailati, 2010). Em
segundo lugar, é possivel talvez entrever nisso uma tentativa de conversao dos pais pagaos,
acenando positivamente para o enterro em sagrado de seus filhos mortos sob a macula do
pecado original. Por fim, ¢ bastante plausivel que essa clausula seja testemunho de uma Igreja
que, nesse contexto, reconhece suas limitagdes (materiais e de quadros) e que tenta assim
minimizar as distor¢des em termos de liturgia e dogma engendradas por uma pratica que
certamente devia ser frequente.

A segunda fungdo dos enterramentos ad sancto é aquela de que comungava as
Constituigoes: lembrar aos vivos da morte, os quais, diante de sua visdo, procurarao sempre
aprimorar-se enquanto cristaos, como também fazé-los lembrar de seus mortos, pelos quais
se deveria orar (Vailati, 2010, p.295). Como observa Aries, essa foi a estratégia da Igreja para
ressignificar uma pratica com a qual ndo estava a principio de acordo, especialmente nos
quadros da elite eclesidstica (Ariés, 1975, p. 145). Mais importante, o sucesso e difusdo dessa
concepgao entre os fiéis e as curas estiveram ligadas nao s6 a um processo de individualizagao
das visdes escatologicas em que a salvagdo ou a danagdo eterna passa a ser a fatura final e
particularizada de uma determinada trajetoria individual como, principalmente, ao advento
da crenga no purgatorio, que Le Goft situa em meados do século XII (Le Goft, 1973, p. 63).
Cabe lembrar que, segundo essa nova concepgao, estava aberta ao pecador uma alternativa
a ida definitiva em dire¢ao ou ao paraiso ou a Geena (Vovelle, 1993, p.32). Conjuntamente
ao advento dessa nova representagdo do além, passou-se a acreditar que os vivos podiam,
por meio de oragdes e obras pias realizadas ou encomendadas em nome das almas dos
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mortos que se encontravam nessa regiao do além, decidir de forma favoravel o destino desses
ultimos, e, nesse sentido, encontrar-se em solo sagrado era também uma forma de dispor
para si destas preces (Vovelle, 1993, p. 73). Esse costume nao sé permaneceu, ganhando, para
tanto, significados adicionais como, no caso do Brasil, arraigou-se profundamente. Tanto foi
assim, que as autoridades civis, quando decididas a eliminar tal pratica, encontraram forte
descontentamento e resisténcia por parte da populagdo, em alguns casos manifestados de
forma violenta, como o episddio da cemiterada, em Salvador. (Reis, 1991).

Nesse quadro de concepgdes, onde ainda estava presente uma valorizagao do aspecto
comunitario dos sepultamentos, o papel das irmandades, que detinham para seus membros
a exclusividade de enterramento em determinados lotes do espago eclesiastico, adquire
importancia. E isso vale também para a crianga morta. Segundo o que nos informam os
estatutos e compromissos das irmandades, sabemos, por exemplo, que essas associacdes
asseguravam sepultamento eclesidstico para as esposas e os filhos de irmaos nas partes
das igrejas reservadas a elas. Assim se pronuncia o compromisso da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Sao Paulo, em 1778 (Compromisso, 1788, p.6).
E importante observar, a esse respeito que, tal como no caso do direito a0 acompanhamento
dos confrades no cortejo finebre, essa prerrogativa dos filhos dos irméos era limitada as
criangas. Nesse sentido, algumas irmandades informam que os filhos deviam ser menores de
sete ou doze anos, ou apenas “menor” (Compromisso, 1801, p.5; Compromisso, 1773, p.4).

Alguns livros de assentamento de 6bito especificam se determinada crianga foi enterrada
no interior do templo ou do seu entorno. Essa diferenga é importante, pois apesar de ambos
serem considerados espagos sagrados, o fato de se estar enterrado em um ou outro desses
terrenos traduzia a importancia social do morto. Nesse sentido é o interior da igreja, em
especial o mais préoximo do altar-mor, o local que abrigava aqueles que possuiam melhores
condigdes sociais, restando aos demais o terreno circundante ao templo, o adro (REIS, 1997,
p.128). Alguns livros de 6bito das Igrejas paulistanas (ver referéncia ao final do artigo),
que oferecem condi¢oes de saber se o individuo foi enterrado em qual desses dois espacos,
confirmam essa tendéncia também para as criangas mortas. Do comego do século até aos
anos anteriores aos cemitérios extramuros (década de 1850), computamos uma amostragem
de 237 registros (para os anos de 1808, 1828 e 1848). Dos 237 registros computados, 203
(85,2%) criangas foram enterradas no interior dos templos e 35 (14,8%) no adro. Quando
consideramos a condigdo social da crianga morta — se ela é livre ou escrava - fica evidente
que sua identidade social era determinante no tocante ao local onde esta seria enterrada:
das 177 criancas livres computadas, 12 apenas foram enterradas no adro, perfazendo apenas
6,8% desse grupo; quanto aos escravos, dos 60 escravos computados, 23 foram enterrados no
adro, atingindo a fatia de 38%. A incidéncia de sepultamentos no espago interno das igrejas
é, para o livres, portanto, seis vezes maior que no caso das criangas escravas.
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A “nova morada”: os carneiros

Por volta das primeiras décadas do século XIX, comegaram a aparecer nas igrejas
uma nova forma de enterramento: os carneiros. Segundo um viajante que esteve na cidade
do Rio de Janeiro, no segundo quartel do XIX (Holman, 1834, p.61), estes consistiam em
salas quadrangulares, em geral dando para um patio aberto, possuindo em suas paredes
compartimentos de largura tal a poder caber um esquife. Em relagdo ao antigo modo de
enterrar, as catacumbas, como também eram chamados esses espagos, implicavam duas
novidades de grande importéncia na histdria das formas de enterramento: além de eliminar
o contato do corpo com a terra, torna regra a pratica de se sepultar o defunto junto com o
caixao.

O que mais nos interessa nesse particular ¢ o fato de existirem entre essas salas, algumas
reservadas exclusivamente ao sepultamento de criangas (Debret, 1989, p.209; Ebel, 1972, p.
135). Ferdinand Denis, no Rio, em 1838, ao evocar uma desses recintos, também assinala a
6tima impressao que estas “tltimas moradas da infancia” lhe deram, cuidadosamente caiadas
e floridas (DENIS, 1980, p.148). O significado mais importante dos lugares descritos, é que
a sepultura, mais do que reforcar a unidade da familia nuclear, assinalava a presenca da
comunidade dos irmaos na forma como eram espacialmente organizados os enterramentos.
Teremos, todavia, oportunidade de constatar mais adiante o papel aglutinador que a familia
nuclear terd, mais tarde, nos cemitérios seculares. A pratica de agrupar criangas num espago
comum, sera afetada, portanto, pela valorizacao da familia. Sobre estes novos espagos cabe
ainda mais uma observagio. Essa forma tipica de disposi¢do do cadaver era acompanhada
do uso da cal, necessaria ao desaparecimento da carne. Este recurso deu lugar, precisamente
em um funeral de uma crianca (no caso, de familia francesa) no Brasil, a um conflito cultural
bastante interessante. Nesse episodio, registrado por Victor Athanase Gendrin, os franceses
que participavam da cerimonia, indignados com o fato de que a crianca no iria ser enterrada
na terra, e absolutamente repugnados com a aplicagao da cal diretamente sobre o pequeno
cadaver, a for¢a e ao fim de um imenso tumulto, conseguiram com sucesso retirar o cadaver
das mios dos responsaveis pelo servico e, com instrumentos improvisados do material que se
encontrava no local, enterrar a crianga no chao contiguo ao carneiro (Gendrin, 1856, p.65-66).

Uma das ocasides, apds o enterro, em que a crianga morta é lembrada pelos vivos, evento
que ganhou maior popularidade com o advento dos carneiros, tem lugar no Dia de Todos os
Santos (ou dia de Finados). Sobre o Rio de Janeiro, Debret nos fala da exposi¢do anual dos
sarcOfagos nessa data e das visitas feitas as igrejas como a de Santo Antonio, Sdo Francisco de
Paula e do Carmo, segundo ele, “as mais elegantemente construidas’, as quais, entre o primeiro
e o segundo quartel do XIX, ja contavam com uma multidao que corria a visita-las (Debret,
1989, p.209). Nessas ocasides, as familias dos falecidos que foram sepultados nas catacumbas
vinham visitar e muitas vezes receber os restos mortais de seus defuntos, como na mesma

296 REVISTA DO ARQUIVO GERAL DA CIDADE DO RIO DE JANEIRO



“A ULTIMA MORADA DA INFANCIA”

época deu testemunho o inglés John Holman (1834, p.61) e, na década 1850, Ida Pfeifer, que
registra que as catacumbas da Corte concorriam tanto velhos quanto jovens (estes ultimos
estimulados pela rara oportunidade de ver as representantes do sexo oposto) (Pfeifer, 1854,
p.22). Segundo Debret, no Dia de Todos os Santos, as cimaras mais luxuosas sdo ornadas
com lagos dourados e panos pretos, e as urnas, decoradas com flores, sdo estendidas sobre
estrados enfeitados de tules e galoes de ouro aplicados em fileiras de trés sobre veludo preto,
carmesim, rosa ou azul-celeste, tudo rodeado por uma série de cirios acesos, algumas sob a
vigilancia de um negro de libré (Debret, 1989, p.210).

As urnas das criangas, ricamente adornadas, também eram expostas a visitagao. Segundo
o mesmo autor (Debret, 1989, p.209), tal como acontecia paraas partes das igrejas reservadas
as irmandades, os filhos de confrades tinham direito a sepultura nas catacumbas (sdo
criangas, portanto). Uma mudanca em relacao aos lugares de inumagao tradicionais, era que,
segundo o autor, os ossos daqueles enterrados nas catacumbas deveriam ser retirados ao fim
de um ano. Ele observava, ndo obstante, que isso nao era necessariamente feito, sendo esses
caixdes guardados junto aos sarcofagos (caixas onde eram guardados os ossos) dos outros
confrades. Dadas suas caracteristicas, estes pequenos caixdes contribuiam para o prestigio
da confraria na exposi¢do anual do dia de Finados. Segundo Debret, esses féretros seriam
confeccionados ao longo do XIX com um luxo cada vez mais exagerado. Segundo ele, essa
era uma dentre outras oportunidades da familia do morto demonstrar publicamente a que
ponto ia sua devogao ao defunto, nao se furtando a gastos consideraveis. Aqui se evidencia,
por conseguinte, uma caracteristica comum a morte das criangas das elites como um todo
(Vailati, 2010), que é servir de instrumento de ostentagao, possivel pela liberalidade - em
termos da norma littrgica — que a cerca.

Os cemitérios

Mais do que qualquer outro, é esse um dos momentos dos funerais que vai conhecer uma
mudanga mais incisiva, cuja origem estd associada ao estabelecimento do saber médico nos
circulos de decisdo do Estado, se ndo por meio da participa¢do direta nos quadros diretivos
de seus profissionais, a0 menos através da propagacao de suas ideias entre a classe dirigente.
Como ja mencionamos acima, essa transformagéo consistiu, mais diretamente, na defesa
para que os enterros so se realizassem em cemitérios extramuros; ou seja, em espagos nao so
apenas fora dos templos, como também para além dos limites da cidade. Ja desde o século
XVIIIL, no Brasil, se propugna a construgdo desse tipo de necrépole (Rodrigues, 1997, p.
89). Em 1828, um decreto imperial, ordena as camaras municipais que regulamentassem
as praticas funerdarias, em especial, que promovessem a construcio de novos cemitérios
que atendessem aos preceitos higienistas (Lourigo, 1977, p.52). O cumprimento dessa lei
se arrastaria mais de 20 anos, alegando os responsaveis os mais diversos motivos, dentre os
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quais, o mais recorrente foi a caréncia de receita para as cidades (Rodrigues, 1997, p.102;
Guedes, 1986, p 70).

Serao principalmente as epidemias, na década de 1850, que colocarao um ponto final
nessa espera, e os “cemitérios gerais” finalmente serdo construidos (Rodrigues, 1997, p.103;
Guedes, 1986, p 78). No caso das necropoles estudadas aqui, serdo estas aquelas criadas por
ocasido dos surtos epidémicos: o Cemitério da Veneravel Ordem Terceira dos Minimos de
Sao Francisco de Paula (Cemitério do Catumbi), inaugurado em 1850; o Cemitério Séo Jodo
Batista, de 1851, ambos da capital federal, o Cemitério da Consola¢ao, fundado em 1858, e
o Cemitério do Aragd, construido em 1887, para a cidade de Sao Paulo.

Ao que respeita as praticas e representagoes da morte da sociedade como um todo
(adultos e criancas), da construgdo dos cemitérios extramuros decorrera um distanciamento
em dois sentidos que a criagdo dos carneiros ja havia iniciado. Um deles é a separagao entre
os mortos e destes com a terra (Reis, 1997, p.129). Dada a dimensao bem mais ampla desses
novos cemitérios (em comparagao com os carneiros), eles permitem um afastamento maior
entre aqueles que ali estdo enterrados e possibilitam que nesses locais haja um registro mais
detalhado (nome completo e idade) sobre quem estava ali depositado — o que nas igrejas era
feito mais espagadamente e, por assim dizer, de modo mais confuso. Trago que se tornara
marcante nessa nova forma de se enterrar é que, ao lado da individualizagdo das covas e das
informagoes sobre o morto, se observa no interior da necrépole uma forte tendéncia para
a aglomeracdo consanguinea dessas covas. Isto é, a existéncia de timulos agrupados por
familia, organizagdo que concorre e supera aquela que era feita em nome das irmandades
e confrarias, ainda que esse ultimo tipo persista nos primeiros anos desses cemitérios a céu
aberto. O segundo tipo de distanciamento que o carneiro favorecia é aquele entre vivos e
mortos (Reis, 1997, p.129). Lembramos que nos primeiros tempos dos cemitérios extramuros,
essa separacdo ainda é mais violenta que aquela que os carneiros ensejaram, considerando
que essas necropoles foram construidas fora do perimetro urbano. Essa separacdo demandou
uma série de reformulagdes na forma como estes antes se relacionavam. O contato fisico
com os lugares onde os mortos eram enterrados, que estava associado as visitas as igrejas,
perdeu o seu carater de pratica frequente e corriqueira. Considerando as varias ocasides em
que se ia as igrejas, e os mais diversos usos que se fazia delas, além da proximidade desses
templos em relagao as habita¢des urbanas, nao é dificil vislumbrar o estreito contato fisico
que havia entre vivos e mortos e ponderar a amplitude dessa mudanga.

E importante observar que, por um bom tempo, essas necrépoles seriam uns dos espagos
prediletos de manifestacdo do sentimento familiar, o que demandara mudangas profundas
nas praticas e representagdes da morte infantil. O mesmo se pode dizer com respeito as
demonstragdes de patriotismo. Como bem lembrou Reis, parecia que nos projetos que
dariam origem a esses novos cemitérios “a virtude civica substituiria a devogdo religiosa”
(Reis, 1997, 134). Agora a visita aos mortos vai perder muito de suas motivagdes salvificas.
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Os planejadores dessas novas necrdpoles tiveram em mente que o sentimento familiar e o
respeito aos proceres da nagdo é o que seria a razao de ser dessas visitas, mais do que uma
preocupagao com os sucessos do morto no além.

Em decorréncia de todas essas caracteristicas, o advento dos cemitérios extramuros
nos legou um importantissimo testemunho das praticas e representa¢des frente a morte, o
artefato tumular. Estes objetos sao também de grande valor para o estudo da morte infantil.
Para um melhor proveito da analise destes artefatos para o assunto em questao, recorreremos
aalgumas observagoes feitas pela arquedloga Tania Lima que, através do estudo do material,
da simbologia, e da forma da produgdo tumular nos cemitérios do Rio de Janeiro, identificou
trés fases através das quais podemos dividir a histéria da produ¢ao tumular nos cemitérios
que ela pesquisou (Lima, 1994, p.87). Acreditamos, ndo obstante, que essa periodizagdo
vale para os tumulos pertencentes aos outros dois cemitérios em questdo, o da Consolagdo
e 0 Araga, em Sao Paulo - por sinal, a semelhanga entre a produgao tumular nos cemitérios
brasileiros nesses primeiros tempos ja foi observada por outro estudioso da arte tumular,
Clarival Valadares (Valadares, 1972, p.1075).

Os dois primeiros padroes identificados por Lima é que dizem respeito ao periodo
enfocado aqui. O primeiro, denominado de “padrao inaugural’, estaria localizado entre 1850
e 1888. A produgao relativa a essa fase, que se inicia, portanto, com a criacdo dos cemitérios,
é relacionavel principalmente a aristocracia durante o Império (grandes agricultores e
comerciantes, alta burocracia civil e militar etc.) e seu fim coincide com a dissolugdo do
regime escravista (Lima, 1994, p. 102). Desse quadro, importa assinalar que a produgdo
desses objetos se prestou, acima de tudo, para eternizar suas distingdes e privilégios sociais.
Ela se caracterizaria, no caso das elites, por uma inclina(;éo para tumulos monumentais,
alguns importados diretamente da Europa, por uma produgio artisticamente esmerada
(Lima, 1994, p.102). Ao que respeita a iconografia, o que se observa é a grande frequéncia
de signos escatoldgicos: caveiras com as tibias cruzadas, ampulhetas e globos alados, foices,
corujas, morcegos e serpentes, entre outros - simbolos que nos remetem, de modo geral, para
um unico ponto: a inexorabilidade da morte (Lima, 1994, p. 103). Essa pratica assinala, por
conseguinte, a permanéncia até esse primeiro momento de uma pedagogia escatolégica bem
propria de uma determinada concepgao pedagdgica da morte, ou, se preferir, a convicgdo
de que viver com a lembran¢a da morte é condi¢ao de uma vida virtuosa.

Nossa investigacdo acrescentaria que, se a monumentalidade desse padrao tumular
promovia uma abrupta distingdo social, assiste-se nesse modelo a outra clivagem: aquela
existente entre mortos adultos e criancas. A diferenca nio se dd entre timulos exuberantes e
outros absolutamente despojados (como as valas comuns), mas entre a existéncia e a auséncia
deles. Com efeito, até a ultima década que compde essa fase, é notavel a quase auséncia de
tumulos, icones ou mesmo inscrigdes dedicados a crianga morta. Em termos do registro e
da memoria tumular, temos a forte impressao de que a crian¢a ainda ndo havia conquistado,
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no que se refere ao universo imagético, um espago significativo nesse novo cemitério que,
além de propagador dos tradicionais signos religiosos e sociais, fungao ja herdada dos antigos
cemitérios eclesidsticos, parecia agora divulgar também os novos valores politicos respeitantes
ao Império. Com efeito, nesses novos espacos, a crianga ainda nao havia adquirido o papel
de importancia que em breve teria.

O segundo modelo, denominado por Tania Lima de “padrdo de transicdo’, situa-se
entre 1889 e 1902. Relacionado ao quadro social imediato a derrocada da escravidao e do
regime mondrquico, a despeito de testemunhar uma “progressiva ascensdo da burguesia’, ele
se caracterizou por um “notdvel empobrecimento da arquitetura tumular” e foi, do ponto de
vista estético, bem menos variado, original e apurado que seu antecessor (Lima, 1994, p. 105).
Note-se que a iconografia escatoldgica do padrdo anterior é paulatinamente substituida pelo
signo da cruz, nas suas mais diversas variagdes, constituindo-se em um novo leitmotiv (Lima,
1994, p. 105). Nesse sentido, esse periodo apresenta uma intensa massificacio da producio
escultorica tumular, cujos exemplos maiores dessa época sdo, além da representagio, a
cruz fixada em um pequeno monte de pedras, a imagem de um anjo ajoelhado em oragao,
designado nos albuns dos marmoristas como “anjo espreme-limao” (Lima, 1994, p. 106).
Outro aspecto salientado pela autora foi decorrente do sucesso do positivismo no periodo:
segundo ela, esse traco era claramente constatavel pela quase indistingao dos timulos e que
sinalizaria para uma postura fraternalista e pela crenga na “unidade fundamental da espécie
humana” (Lima, 1994, p. 107).

Importa assinalar que esses tumulos, ao exaltar os sentimentos familiares, chamam
aten¢do também para esse outro elemento de importancia no quadro dos signos relativos
ao imaginario positivista, bastante frequentes nos primeiros anos da Republica e é nessa
direcdo que podemos identificar e decifrar os timulos dedicados a crianga. José Murilo
de Carvalho, em seu trabalho, A formagdo das almas: o imagindrio da repuiblica no Brasil,
assinala a importancia da doutrina de Augusto Comte nas “batalhas simbolicas” promovidas
pelos representantes da recém-criada republica brasileira, e o papel que, nesse quadro de
valores, teve a familia, a mulher e a maternidade (Carvalho, 1990, p. 130). Se o sentimento de
igualdade explica a equivaléncia visual proporcionada por cruzes quase idénticas entre si, a
valorizagdo da familia como célula social e da maternidade como a fung¢ao/sentimento mais
sublime permitem entender melhor a popularidade de alguns modelos de anjos presentes
nos cemitérios estudados. Essas representagoes foram catalogadas por Maria Elisia Borges
(1991, p. 206-209) em seu estudo sobre a produgéo escultdrica tumular em Ribeirdo Preto.
Além do anjo espreme-limao, dois outros modelos tém nomes bastante sugestivos: “anjo da
desola¢do” e o “anjo da saudade” Isso nos da elementos para reforcar a hipétese de que o que
esta aqui manifestado é o sentimento familiar e o pesar da familia pela perda de um membro
querido. Vé-se que, apesar da simplicidade que caracteriza esse momento dos cemitérios no
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Brasil, ele assiste a uma das rupturas mais fundamentais dentro das praticas finebres, que
as transforma em veiculo privilegiado da valorizagio burguesa da familia.

Essa nova valoriza¢do ndo deixaria de ter imenso impacto sobre as condutas em relagéo
a crianga morta nesse ambito. Dai a grande importancia que essa fase da histéria dos
cemitérios no Brasil tem para o nosso estudo. Com efeito, a representagao do anjo ajoelhado
em prece, em sua maioria, nos apresenta um tipo de timulo inexistente até a década de 1880:
o timulo dedicado a crianca morta. Com efeito, é nos timulos de crianga, em especial, que
¢ encontrado esse tipo de representagdo. A simples emergéncia desses timulos dedicados a
crianca denuncia, sem sombra de divida, uma nova forma de encarar sua morte. Quando
se soma o fato de que esses artefatos manifestam a todo o tempo a dor que esse evento da
ao lugar, conduta até entdo inédita no espago das novas necropoles extramuros, temos uma
boa medida dos novos valores que se instauram nesse momento e do papel de extrema
importincia que a crianca assume nesse novo quadro.

Deve-se lembrar, no entanto, que o anjo “espreme-limao’, apesar de sua popularidade,
ndo serd o unico tema utilizado nos jazigos infantis. Como é possivel verificar por meio
das variagdes, muitos jazigos, apesar de apresentar lugares-comuns da iconografia tumular
infantil, necessariamente fogem de uma produgao mais massificada, indo dos famosos putti,
em suas muitas variacoes, até esculturas que retratam com precisao o defunto. Deve-se dizer
que esse comportamento ultrapassa os limites temporais que caracterizam o “padrio de
transi¢ao” identificado por Lima (1993), sendo observado até meados da década de 1920,
quando é notavel a disseminagdo de grosseiras copias dos antigos modelos. Ha outro ponto
de descompasso entre a produ¢io tumular como um todo e a infantil em particular. Ela diz
respeito ao fato de que durante a vigéncia desse “padréao de transi¢ao’, caracterizado por um
empobrecimento das formas tumulares, se observam timulos de crianca de natureza, por
assim dizer, monumental. Este costume antecipa o luxo que caracterizaria o padrao geral
seguinte apontado por Lima (1994, p.112), situado entre 1902 e 1930, cujo trago mais saliente
¢ a monumentalidade ostentatoria.

Em todo caso, deve-se lembrar que, durante boa parte do periodo estudado, além das
mudangas que esse tema tumular traduz, ele serd porta-voz de duas temporalidades, visto que
agrega essas representagdes novas da crianga morta com aquelas associadas a tradigdo. Isso é
bastante evidente quando se consideram esses timulos na forma como se apresentam. Nesses
tumulos de criangas, é recorrente uma referéncia a imagem do anjinho. Isso é observavel na
medida em que as esculturas representando anjos nao sé estdo presentes na franca maioria das
esculturas tumulares dedicadas as criangas, quanto ao fato de que, na maior parte dos casos
em que esse tipo de representagao aparece, temos uma crianga enterrada. Outra permanéncia
notavel é o uso do branco que, ja antecipamos, ird, na maioria dos casos, resistir as inimeras

tendéncias estéticas pelas quais passaram os cemitérios no Brasil.
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O uso de apelidos ou diminutivos ou apenas do primeiro nome nas inscri¢oes lapidares
também nos remete a tradicional informalidade dos rituais funerarios da crianga no Brasil.
Outro ponto em que essas novas necropoles parecem ter-se afastado da forma como se
enterrava nas Igrejas, esta na disposi¢ao dos cadaveres entre si. Ja vimos como a criagao das
catacumbas deu ensejo a criagdo de recintos s6 para criangas. De fato, no cemitério Sao Jodo
Batista, no Rio de Janeiro, se observa certa permanéncia — até as primeiras décadas - do
costume em se concentrar conjuntamente os timulos dos “anjinhos”. A partir dai, ndo s6
a crianga passou a ser enterrada de preferéncia junto a familia como em muitos casos ela
ombreia com o pai de familia como personagem simbolo dos jazigos familiares, informando
a unicidade desse momento nas histérias dos comportamentos funebres.

Em todo caso, mudangas de grande importancia sdo testemunhadas no discurso escrito
para os quais os timulos pesquisados servem de suporte. Como ja se comentou, o cemitério
foi o lugar por exceléncia do culto ao sentimento familiar e civico - foi se pautando segundo
esses valores, entre outros, que esse espaco foi concebido. O fato é que uma das mais fortes
tradugdes desses novos ideais foi o ato de perenizar e externar publicamente por meio de
palavras e imagens a tristeza profunda que a perda de um ente querido (familiar ou procere
nacional) suscita. E numa dessas novas necropoles que, além do poema “Anjinho” de Azevedo,
tivemos oportunidade de encontrar, ja no alvorecer do século XX, outro poema registrado em
um jazigo de crianca. E 0 poema “Sob um Salgueiro” do parnasianista Alberto de Oliveira,
que faz parte de um conjunto chamado Alma Livre, escrito entre 1898 e 1901 (Oliveira,
1978, p.139). A despeito do que preconizava a escola a qual pertenceu, ja se assinalou a
permanéncia, no fundador da ALB, de muitos tragos comuns aos romanticos', em particular
o viés intimista, o que certamente deve ter pesado na escolha dessa tematica:

Dorme uma flor que se abria

Que mal se abria timida e medrosa

Rosa a desabrochar botao de rosa

Que a existéncia contou de um breve dia
Deixae-a em paz a vida fugidia

Como uma vaga, a vida procellosa

A vida escura e triste e tormentosa

A vida humana néo a merecia

Deixae-a e paz a esséncia delicada

Do anjo gentil que este sepulcro enterra
E hoje orvalho, Alvorada

Talvez a briza do ceo que o amargo pranto

Venha enxugar com as azas, ca na terra
Dos olhos maternos que o amavam tanto

Neste poema ¢é notével a convicgdo tradicional de que, apesar da dor propiciada pela
perda prematura, morrer cedo é visto de forma positiva (Vailati, 2010), pois se trata de uma
libertagao dos sofrimentos - “a vida humana ndo a merecia” - e a resposta mais correta a
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esse acontecimento ¢ a resignagao. Além disso, a imagem do anjo também ¢ utilizada como
argumento lenitivo para a tristeza ocasionada pelo evento. O que reafirma o papel que a ideia
de salvagdo certa da crian¢a tem como mecanismo de compensac¢do. Nao obstante, uma
nova sensibilidade ja salta aos olhos. Em linhas gerais, nesse poema fica claro um aspecto
da morte da crianga que vai ser cada vez mais notdrio ao final do século XIX: o papel que
esse evento tem no conjunto de manifestacdes apologéticas aos sentimentos familiares. Ao
lado da crianga morta, aparece agora discriminada outra protagonista a concorrer com a
memoria do “anjo”: a mae, ou, melhor dizendo, a mae que sofre. Essa mudanga sé é possivel
uma vez que a dor dos pais, ao longo do periodo estudado, vai cada vez mais merecer realce e
registro ao invés de uma censura. Isso faz parte, evidentemente, da ja comentada valorizagdo
que entdo entra em voga dos valores familiares e que se exerceu, entre outras coisas, por
intermédio da exaltacdo do amor maternal.

Em suma, estamos diante, nas ultimas décadas do século XIX, de uma nova representacao
da morte menina - evento agora eminentemente grave e negativo como jamais fora (Vailati,
2010) - a qual cabe a celebragdo dos recém-valorizados sentimentos familiares. E isso o
que nos revela exemplarmente um poema (ao que tudo indica) anénimo, encontrado no
tumulo do menino Jorge Pompeu de Souza Queiroz (1882-1900), localizado no Cemitério
da Consolagao (Sao Paulo). Nos versos que nos contam que este morrera longe dos pais,
nao deixa duvida que a morte infantil ndo é mais coisa para afortunados, nem a vida aqui
na terra é uma experiéncia degradante’.

AMOR PATERNAL

AJorge

No claro alvorecer da saudade

De nobres crengas estagio florida
Prisma através do qual a realidade
Sorrir parece de illusdes vestida

Entre as neves do inverno sem piedade
Sem um raio de sol por despedida
Longe da patria longe da amizade
Longe de tudo que se amou na vida
Morrer assim fora bem triste sorte
Para que ndo pudesse ter na morte

O carinho das irmds e o amor paterno
E como outrora na risonha infancia

Confiado na amorosa vigilancia
Dormir tranquillo sob o olhar materno

O poema é testemunho que, no estertor do XIX, ja ha aqueles que a morte da crianga s6
encontra motivos para lamentar, para os quais seu tnico significado é o do rompimento dos
caros lagos — familiares, bem entendido — que se criara em vida. Nesse sentido, a epigrafe é
particularmente valiosa, por nos contar que o que tornou a morte do pequeno Jorge fatalidade
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ainda mais intoleravel se deveu precisamente por ter ocorrido longe da patria e, sobretudo,
de seus familiares imediatos. Nele, fica claro, o tom de resigna¢io desaparece por completo,
evidenciando que aqui a morte infantil nao é vista nem como natural, menos ainda como
uma béngdo. O resultado é uma lamentagao que, se nem sempre deixa transparecer uma
revolta, faz da frustracdo um lugar-comum. Este estado de coisas torna-se inteligivel quando
levamos em conta que, nesse momento, vive-se o advento de um novo contexto politico —
do qual a cria¢ao das Faculdades de Medicina na década de 1830 ¢ um dos resultados - e
que comega a se veicular um discurso por meio do qual a crianga ganha papel fundamental
num projeto de construgdo da nagao recém-independente, cabendo a familia nuclear gerar
e formar esse novo individuo. Em poucas palavras, os rituais que cercam a morte infantil
devem agora se restringir unicamente a esse ambito, mas as marcas perenes de dor — que, de
um lado, se prestam a valorizar essa instituicdo e, de outro, tem a funcéo de reconhecimento
publico de sua incapacidade em cumprir o que é uma obrigag¢do para com o Estado — devem
agora estar pedagogicamente a vista de todos.

Conclusao

Como se procurou demonstrar ao longo deste artigo, a forma diferenciada com que foi
enterrada a crianga no Brasil, ao longo do século XIX, apresenta-se como objeto privilegiado
de anlise sobre o estatuto particular que a crianca possuia nas sociedades em foco (carioca
e paulistana), sobre os nexos envolvidos nas relagdes que tem lugar no seio das familias
urbanizadas e mais sensiveis a disseminagdo de valores burgueses e entre esta e o Estado,
bem como sobre as transformacdes operadas nesses dois &mbitos (infincia e familia). Em
resumo, ela é reveladora da condigdo liturgicamente ambigua de que a crianga se revestia
aos olhos de padres e leigos, assim como do paulatino papel central que a valorizagdo da
familia adquire na organizagao dos espagos especificos para enterro dos anjos e na simbologia
associadas a estes lugares particulares.

Notas

1 - Segundo Alfredo Bosi, “Alberto de Oliveira
encetou seu longo roteiro poético parecendo
um romantico retardatario. E embora, a partir do
segundo livro, Meridionais (1884), ja se afirmasse
o “culto a forma” com que ele préprio definiria a
natureza do Parnaso, a nota intimista da estreia
repontaria esparsamente até os Gltimos poemas,

provando que nao fora possivel, nem aos primeiros
mestres parnasianos, a impassibilidade que a escola
preconizava” (BOSI, 1975, p.246).

2 - Jorge Pompeu de Souza Queiroz (*1882- $1900),
Lage em marmore branco. Localizagdo: Cemitério da
Consolacdo, s/n. Séo Paulo (SP).
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